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Resumo: O presente artigo realiza uma reflexao sobre a relacdo entre teologia e literatura
na tematica da religiosidade presente no conto “A hora e a vez de Augusto Matraga” de
Jodo Guimardes Rosa. O conto faz parte do livro Sagarana, em que Guimardes Rosa
procura mostrar um trabalho de comparacfes com textos biblicos e que veicula uma serie
de argumentos religiosos que até entdo eram tratados de forma distinta entre a literatura e a
teologia. Nessa perspectiva, este trabalho propde, também, um estudo sobre a teopoética,
campo de estudo que tenta fazer uma relacdo inter e intratextual entre religido e literatura,
procurando quebrar paradigmas existenciais quanto a natureza do homem e tudo que Ihe
diz respeito em seu comportamento com relacdo a Deus, ao proprio homem e o mundo no
qual vive, deixando evidente um possivel didlogo entre teologia e literatura.
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Abstract: The present article brings a study about the relation between theology and
literature inserted in the religiosity thematic in the short story “A hora e a vez de Augusto
Matraga” by Jodo Guimardes Rosa. The story is a piece of the book Sagarana, where
Guimarées Rosa compares texts from the bible and relates many religious arguments, that
until that moment, used to be treated in a different point of view from the literature. In this
perspective, this article proposes, a study about theopoetic, which is a field that studies the
inter and intra-textual relations between religion and literature, searching to abolish
existents paradigms related to the human being nature and everything that is associated to
their behavior in relation to God, to the humanity and to the world where human live,
showing up that is possible occur connection between theology and literature.

Keywords: Theopoetic, religiosity, short story, literature.

1. INTRODUCAO

Durante décadas, os estudos dos escritos biblicos foram foco de indagacdes pela
critica literaria, deixando claro que a Biblia, assim como outros livros, é objeto de

interpretacdo. Diante disso, o discurso teoldgico hd muito ignora a literatura, discutindo
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sempre de modo particular as questbes que envolvem a religido, dando lugar somente a
filosofia para tais questionamentos.

Porém, a partir do século XX, algumas correntes literarias tentam problematizar
essa questdo da religiosidade em comum acordo tanto com a teologia quanto com a
filosofia e ndo descartando a experiéncia de dialogar com ambas as ciéncias. Da mesma
forma acontece com a teologia, pois alguns tedlogos passaram a perceber o valor que a
literatura possui através do cendrio intelectual dos autores que ousaram escrever sob 0s
pressupostos biblicos, travando assim, um rico e fecundo dialogo.

Com base nesses dados, este artigo evidencia o estudo da teopoética que relativiza
as ciéncias da teologia com a literatura em meio a uma questdo interdisciplinar diante do
tema da religido. Tal estudo busca dialogar com os argumentos biblicos presentes no conto
“A hora e a vez de Augusto Matraga”, tanto na visdo teocéntrica quanto na visao literéaria,
problematizando a questéo da religiosidade na vida do ser humano.

Dentro dessa perspectiva, a obra analisada “A hora e a vez de Augusto Matraga”,
de Jodo Guimardes Rosa, nos abre um leque de inumeras possibilidades de dialogo, de
leituras e releituras sobre o universo religioso e mitico, filoséfico e teoldgico, na visdo da
teopoética. E uma analise de cunho comparativo, pois utilizam-se passagens retiradas da
Biblia, também do manual da Igreja (Catecismo da Igreja Catdlica), para dialogar com a
narrativa em questdo, demarcando assim, a confluéncia do universo tragico com o cristao,
pois a presente historia se aproxima muito das histdrias dos santos da tradi¢do crista.

Dessa maneira, este trabalho tem por objetivo ressaltar que a teoria literéria e a
religido ndo estdo impossibilitadas de serem estudadas juntas no ponto de vista da
teopoética. Que apesar de serem ciéncias que elevam seus estudos de modo particular, sdo
teorias que podem trabalhar em comum acordo os aspectos culturais, politicos, ideoldgicos,
sociais e religiosos dentro do contexto da natureza humana.

Esse trabalho é de carater bibliografico qualitativo, no qual abordaremos
conceitos de religiosidade e literatura, com base nos tedricos Barcellos (2000), Catecismo
da Igreja Catolica (1999), Ferraz (2006), Kuschel (1999), Manzatto (1994), Paz (1982),

entre outros.

2. FUNDAMENTACAO TEORICA



A chegada das companhias Jesuitas com 0s colonizadores europeus marcou o
inicio de aculturagdo dos nativos que viviam nas terras brasileiras no ano de 1500. As
novidades trazidas com estes colonos voltavam-se quase que restritamente para a questdo
da fé e religido, novidade essa que foi muito explorada para conversao dos indigenas ao
catolicismo, tendo como argumentos textos religiosos que exploravam, sobretudo, um
conflito existente entre Deus e o Diabo. Nessa questdo, Deus era o ser criador que fazia
todas as maravilhas do mundo, enquanto o Diabo era o ser destruidor, que arruinava a vida
do mundo e das pessoas. Em se tratando desse processo de imposicdo da fé, Maristela
Andrade (2002, p. 60) diz que:

A instalacdo do sistema colonial portugués com seu projeto salvacionista que se
concretizou através de alguns empreendimentos fundantes no primeiro século, a
comecar pela catequese e a criacdo das irmandades religiosas, usados como
instrumentos de evangelizacdo, o catolicismo foi introduzido nas populacdes
nativas, colonos e escravos.

Dessa forma, os religiosos jesuitas encontraram fortes aliados, no caso 0s
“indigenas”, que seriam facilmente manipulados, pois, como as opinides dos nativos ndo
eram levadas em consideracdo, muitos se tornavam incapazes de saberem quais eram as
verdadeiras intenc¢des dos religiosos com agqueles movimentos colonizadores.

Contudo, a questdo da religiosidade no cenario historico literario brasileiro
continua sendo adotada até os dias de hoje. Maristela Andrade (2002) fala que “a fase
contemporanea traz de volta a dimens&o emocional da fé associada a uma exteriorizacéo e
teatralidade da experiéncia religiosa”. Pode-se afirmar que a questdo religiosa na literatura
se faz presente em cada movimento, porém com tematicas renovadas e distintas. Para Karl
Josef Kuschel (1999):

formam-se nos escritores formas proprias de ser religioso, das quais as categorias
classicas ndo conseguem dar conta. Nem as categorias de integracdo a uma Igreja
ou religido, nem as categorias da critica moderna a religido sdo adequadas para
apreender esse processo de fusdo.

A referéncia a textos literarios e religiosos, mesmo sendo contextos distintos
(como o literario), apontam para uma esséncia em comum. Esses textos sdo responsaveis

por revelar ao homem um entendimento a respeito do seu eu, de modo que suas origens e



pensamentos possam mostrar diversas realidades a respeito de sua personalidade. Diante da
colocacdo, Octavio Paz (1982, p.189) ressalta que:

A palavra poética e a palavra religiosa se confundem ao longo da histéria. Mas a
revelacdo religiosa ndo constitui — pelo menos na medida em que é palavra — o
ato original, e sim sua interpretagdo. Em contrapartida, a poesia é revelagdo de
nossa condicdo e, por isso mesmo, criacdo do homem pela imagem. A revelacdo
é criacdo. A linguagem poética revela a condicdo paradoxal do homem, sua
‘outridade’, e assim o leva a realizar aquilo que ele €. Nao sdo as sagradas
escrituras das religiGes que constroem o homem, pois se apoiam na palavra
poética. O ato pelo qual o homem se funda e se revela a si mesmo é a poesia.

Ou seja, tanto na poesia como nas narrativas que tratam de temas religiosos, €
verificado que o “homem” convive com as dualidades existenciais em sua vida: céu e terra,
paraiso e inferno, vida e morte, entre muitas outras. Ndo h&4 como o homem viver sem se
importar com tais questdes, pois havera sempre algo para se duvidar, desacreditar e
questionar. No caso do envolvimento da literatura e religido, muito mais sao as questoes.

Sob este aspecto, € comum encontrarmos nas histérias das criticas literarias
argumentos da religido criticando a literatura e vice-versa. 1sso, porém, até o fim do século
XX e inicio do século XXI ndo deixou de existir, mas passaram a ter uma relagdo menos
agressiva quanto ao existencialismo do homem. Hoje, por exemplo, ler um livro que
contém elementos religiosos pode ser, além de entretenimento, uma possibilidade de
analise, pois o discurso de que exista um ser (Deus), acima de qualquer coisa instiga o
conhecimento de um Deus biblico e um Deus ficticio.

Nessa direcdo, a teopoética passa a ser entendida como uma mediacao entre essas
duas ciéncias fazendo com que os autores (literatos e tedlogos) sejam lidos, compreendidos
e respeitados dentro de suas respectivas ciéncias. Para Tillich (2004), as vias de acesso
para o sagrado se dao através das maneiras profanas dentro das manifestacdes culturais.

A manifestacdo desse solo (o realmente real) e abismo do ser e do sentido cria o
que a moderna Teologia chama de “experiéncia do numinoso” [..] A mesma
experiéncia ocorre em conexao com a impressao que algumas pessoas, eventos
historicos ou naturais, objetos, palavras, retratos, tons, sonhos produzem na alma
humana, criando um sentimento do Sagrado [...] Nessas experiéncias, a religido
vive a divina profundidade de nossa existéncia [...]. (2004, p.14)

Assim, estabelece-se um dialogo entre a religido e a ficgdo, trazendo a tona o

mistério da existéncia humana. Viabiliza-se o embate da profundidade das obras literarias



com 0s materiais teoldgicos, descobrindo, assim, o0 poder que cada uma possui com relagédo
areligido.

Ao longo dos séculos, muito se tem falado que a teologia serve como mediadora
dos estudos de Deus na area da filosofia e que sempre se ignorou a literatura como parceira
de suas teorias. Porém, ha mais de trinta anos, essa questdo vem mudando porque alguns
tedlogos perceberam que teologia e literatura devem dialogar de forma respeitosa
contribuindo para diversas teorias a serem questionadas. Em meio a essa questdo, Herve

Rousseau (1976, p.7) assinalou:

A Teologia teria a fungdo ndo s6 de refletir sobre os “lugares” tradicionais, mas
também de refletir a experiéncia vivida atual, dar-lhe expressdo e torna-la
inteligivel. Dai se estabelecer uma relacdo entre a teologia e a literatura,
enquanto esta é antes de tudo a expressdo de uma experiéncia vivida, mesmo que
seja através do imaginario. Se o teblogo encontra um lugar privilegiado nesta
experiéncia, ndo representa entdo a literatura, por sua vez, um lugar teolégico
essencial enquanto estd mais capacitada que a teologia dialética a exprimir a
experiéncia crista?

Percebe-se, entdo, o quanto essas duas areas devem envolver-se num sistema
interdisciplinar, pois ambas podem servir de reforco ou de descoberta para varios assuntos
relacionados a religido, a Deus e a cultura de um modo geral. Com base nessa pequena
introducdo, partimos para a explicacdo do que vem a ser a teopoética, seguindo uma linha

de estudo que visa envolver teologia e literatura. Assim, Salma Ferraz afirma:

Quando falamos em teopoética — estudos comparados entre teologia e literatura —
podemos pensar que se trata de estudos pertinentes somente a personagem Deus.
Mas o discurso critico-literario, a reflexdo teoldgica e literaria desse ramo de
estudo é extensivo a toda a Biblia — Velho e Novo Testamentos e a todos 0s
personagens biblicos. (2006, p. 236)

Ou seja, a Biblia sempre esteve na mira da literatura em termos de leitura e
pesquisa por haver um grande teor narrativo instigante para os historiadores, pois 0S

mesmos buscam desvendar as reflexdes dos personagens biblicos através de seus escritos:

Desde que a pesquisa historica descobriu o carater literario dos escritos biblicos,
esse problema se tornou cada vez mais consciente no pensamento popular e
teoldgico. Mostrou-se que o Antigo e o Novo Testamento em seus trechos
narrativos ligam elementos historicos, lendarios e mitologicos, e que em grande
parte € impossivel separar esses elementos com seguranga suficiente. (TILLICH,
2002, p. 57)



Portanto, o que se pode resumir sobre a teopoética é o fato de ela permear a
relacdo entre a teologia e a literatura de maneira consciente sobre o que cada uma
representa. Se a literatura faz-se independente da teologia, ela vai poder ser vista como
uma ciéncia pagd ou até mesmo ateia, pois a literatura ndo confirma nenhuma religido,
nenhuma crenga e que pode negar a Deus. Mas o0 que vai importar no envolvimento dessas
duas ciéncias é mostrar a possibilidade de ver o homem a partir do seu ambiente, de suas
escolhas, suas ansias e seus medos e também da sua necessidade de estar préximo ao Ser
superior, mesmo que negue a sua existéncia.

Entdo, dentro deste contexto, o conto “A hora ¢ a vez de Augusto Matraga”, de
Guimardes Rosa, possibilita este estudo sobre a teopoética, pois além de ser uma narrativa
de cunho ficticio, ¢ também uma narrativa que dialoga com mitos cristdos, com o
imaginério religioso e com rituais litirgicos que envolvem o personagem em seu estado
transcendente, experimentando um tipo de redencdo por causa de sua vida cheia de
“pecados”.

Nesse aspecto, Guimardes Rosa vai ressaltar o que muitas vezes trabalhou em
suas obras, “a religiosidade” de um povo, de uma regido que viveu intensamente sua
religido no cenéario do sertdo brasileiro. A regido do sertdo nordestino e a regido do sertdo
mineiro sdo areas em que Guimaraes Rosa se ateve bastante, pois tratam-se de duas regifes
fortemente influenciadas pela religido que apresentou ou apresenta uma ligacdo estreita
com o sobrenatural. Ali tudo se mistura, seja no misticismo, nas religides oficiais, nas
crendices e supersti¢des, 0 sertanejo sempre demonstrou a grande capacidade de conciliar
suas atitudes diante dos valores terrenos e espirituais.

Assim, € diante desse cenario especifico regionalista que a explosao do religioso
se baseia numa visdo empirica de mundo e que a obra roseana entdo supera o regionalismo
que se praticava anteriormente passando agora para uma universalidade da regido. Ou seja,
surge uma nova literatura fortemente peculiar e transformada, merecendo um tratamento

universalizante diante do tema religioso.

3. O TEMA DA RELIGIAO NA OBRA DE GUIMARAES ROSA



O tema da religido sempre esteve presente nas obras de Guimardes Rosa. Varios
contos de Rosa dialogam com questdes religiosas e miticas como “A menina de 147, “A
terceira margem do rio” (ambos do livro Primeiras Estorias), “Paramo” (Estas Estorias),
“A vela ao Diabo” e “Presepe” (Tutaméia), “O burrinho Pedrés”, “A hora ¢ a vez de
Augusto Matraga” (contos presentes em Sagarana) e principalmente sua obra mais
completa que é Grande Sertdo: Veredas, apice do embate dualista entre 0 bem e 0 mal na
questdo religiosa e mitica.

Esse aproveitamento dos temas religiosos e miticos fez com que Varios criticos
procurassem entender esse interesse de Guimarédes Rosa pelos temas da religido. Em Caos
e Cosmos: Leituras de Guimaraes Rosa (1976), Suzi Frankl Sperber apresenta um trabalho
feito a partir de uma pesquisa na biblioteca de Guimardes Rosa, que consistiu no
fichamento de trechos sublinhados, anotados ou marcados pelo préprio autor de mais de
mil livros de sua biblioteca pessoal. Segundo ela, a partir desse levantamento, pode-se
perceber alguns eixos de interesse de Guimardes Rosa: medicina (pouco); historia e artes
plasticas (visitas a museus); geografia, literatura; leituras espirituais e filosoficas. Sendo os
trés Gltimos de maior interesse. A pesquisa identificou as edi¢cbes do Novo Testamento
encontradas na biblioteca de Guimardes Rosa, demonstrando ainda mais 0 aspecto

religioso descritos em suas obras:

Guimardes Rosa leu tanto o0 Novo Testamento como o velho Testamento. Porém,
0 que parece ter chamado mais sua atencdo é o Novo Testamento — e no novo
Testamento os Evangelhos. Os trechos sublinhados, ainda que apresentem
observacGes marginais de cunho abstrato, tém algo de ingénuo tanto na forma
parabélica do texto, como na simplicidade da constatacdo roseana. E uma
constatacao isenta de critica, ou ddvida filosofica. A aceitacdo é tdo plena, que a
Unica observacdo marginal critica exige a ampliacdo absoluta da obediéncia
religiosa. (SPERBER, 1976, p. 40)

Mais adiante, Sperber afirma que Guimardes Rosa utilizou vérias fontes sobre
religido destacando: hinduismo, judaismo e leituras mais atentas dos Evangelhos e de toda
a Biblia, culminando assim na escrita de suas obras, pois elas abordam de maneira mais
profunda a questdo da religiosidade, em que se destaca os contos do livro Sagarana e o
romance Grande Sertdo: Veredas.

E sabido que nas leituras e nas anélises das obras de Guimardes Rosa sempre
identificamos trechos ou citagdes biblicas. N&o feitas diretamente, mas, por analogia, o que

nos permite certos questionamentos sobre esse recurso. Ainda nao se sabe exatamente qual



o real motivo que levou Guimarédes Rosa a dar tanto valor ao tema da religido em suas
obras. Sperber argumenta que: “Seria confortavel podermos concluir, dai, que a leitura dos
Evangelhos foi, juntamente com um dos aspectos do esoterismo, motivadora de logos na
obra e, por extensdo, no homem Guimaraes Rosa” (1976, p.45).

Observa-se, assim, que o esoterismo fascinava Rosa, o inexplicavel, o
sobrenatural, o misticismo que rondava o sertdo e toda sua gente, as crendices e rezas de
um povo que vivia uma fé em um ser misterioso e que o autor mineiro buscou interpretar,
interagir com aquela realidade de uma regido voltada para a religido. Sperber conclui,
entdo, que “Guimardes Rosa partiu de uma imitagdo do real para transcendé-lo. O real
existiu na acdo, pelas palavras e foi transcendido na agdo, pelas palavras” (1976, p. 155).

Ademais, Guimaraes Rosa, com toda a sua admiracdo pelo sincretismo religioso,
sabia que no meio do povo sertanejo existia uma imensa capacidade de conciliagdo nas
atitudes dos valores terrenos e espirituais. Sabia que, mesmo em meio aquela mistura de
religiGes oficiais com misticismos, supersticdes e idolatria, o sertanejo vivia em harmonia
com todas elas, respeitando a escolha de cada um. Também pode-se dizer que a regido do
sertdo, mesmo marcada pela violéncia, constitui uma simbiose religiosa que resulta no
encontro de devotos e misticos aos quais Guimardes Rosa foi capaz de projetar em suas
obras todos os valores dessa sociedade rural de maneira jamais vista por outras sociedades.

Sendo assim, o tema religioso perpassa muitas obras de Guimardes Rosa e, no
caso deste trabalho, o conto “A hora ¢ a vez de Augusto Matraga” serve para demonstrar
um pouco desse universo contido no seu livro Sagarana, que mostra toda a influéncia,

intuicdo e conhecimento da cultura popular sertaneja em meio a religido.

4. “A HORA E A VEZ DE AUGUSTO MATRAGA”: O ENCONTRO DE DOIS
UNIVERSOS

Em “A hora e a vez de Augusto Matraga”, o protagonista vivera trés fases para
conseguir alcancar sua salvacdo. E uma historia de conversdo, que permite acompanhar
a trajetdria do personagem central, indo de vildo a her6i da narrativa.

Nhd Augusto é um fazendeiro mulherengo e briguento, que gosta de farras,

jogos e cacas. Mantém pose de rico, no entanto, ja esta cheio de dividas, sem crédito



com o0s amigos e devendo aos seus capangas. Sua esposa Dionord ndo suporta seu
descaso para com ela e a filha Mimita, de dez anos, e acaba por deixa-lo por outro, seu
Ovidio Moura. Na noite em que descobre que foi abandonado pela esposa, Augusto vé-
se frente a outro problema: seus capangas o abandonam parar ir trabalhar para seu rival,
0 Major Consilva. Ele vai tirar satisfacGes, mas é extremamente surrado, marcado a
ferro e s6 ndo morre pelas maos de seus ex-empregados porque se joga do barranco. E
salvo por um casal de pretos que passam a cuidar dele as escondidas. Ao longo de sua
recuperacéo, sofre, arrepende-se e, penitenciado por um padre, procura seguir uma vida
mais regrada, voltada para ajudar os outros e se redimir de seus pecados.

Vive anos se penitenciando, esperando chegar a sua hora e sua vez. Muda-se
para outro lugar, onde ninguém o conhece e passa a trabalhar muito. Certo dia aparece
um famoso jagungo, muito temido em toda a regido, Jodozinho Bem-Bem e seu bando.
Nhd Augusto o acolhe muito bem em sua casa e sente-se tentado quando Jo&ozinho o
convida para fazer parte do bando. Mas Nh6 Augusto recusa. Certo dia, Nhé Augusto
resolve sair. Andando sem rumo, chega a um lugarejo chamado Rala-Coco, onde
reencontra Jodozinho Bem-Bem e seu bando. Jodozinho Bem-Bem esta preste a matar
uma familia por conta de querer vingar a morte de um de seus capangas. Nh6 Augusto
tenta interferir em favor da familia ameacgada, mas Jodzinho nao quer aceitar. Vendo
que ndo consegue fazer Jodozinho Bem-Bem mudar de ideia, Augusto Matraga
enfrenta-o numa luta corporal, em que ambos acabam mortalmente feridos.

Iniciando a analise dessa narrativa, observa-se que as fases vividas por Nho
Augusto acontecem na idade adulta, mostrando sua trajetéria de vida desde sua postura
como um rico coronel a uma postura transformada diante de uma histéria mitica e
religiosa. Para melhor compreensdo no que diz respeito a essa religiosidade, é
necessario comegar explicar os motivos de Augusto Matraga, no inicio do conto, ser
conhecido por “Nh6 Augusto”, pois, nesse conto, a questdo dos nomes é muito
significante para as etapas que 0 personagem vivera.

Na primeira fase, “Matraga ndo é Matraga, ndo ¢ nada. Matraga é Estéves.
Augusto Estéves, filho do Coronel Afonsdo Estéves, das Pindaibas e do Saco-da
Embira”, (ROSA, 2001, p. 363), homem que possui status herdado do pai, casado e que
tem uma filha. Em seguida, conhecido por Nhé Augusto, € mostrado um homem sem
escrupulos, mandao, detentor de um certo vestigio de coronelismo, tido como o

valentdo da regido do Corrego do Murici:
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E, ai, de repente, houve um deslocamento de gentes, e Nhé Augusto, alteado,
peito largo, vestido de luto, pisando pé dos outros e com 0s bracos em tenso,
angulando os cotovelos, varou a frente da massa, se encarou com a Sariema, €
pos-lhe o dedo no queixo. Depois, com voz de meio-dia, berrou para o leiloeiro
e — Cinquenta mil-réis! (ROSA, 2001, p. 364)

E assim que Augusto é apresentado no inicio da narrativa, com varios adjetivos,
mostrando como era seu aspecto de senhor temido. Tendo em vista essas caracteristicas da
vida inicial de Augusto, nota-se a negatividade que este personagem apresenta, pois ele
tem uma atitude leviana diante de um cenario religioso, tendo em vista o arraial de uma
santa. Aparentemente, sua religiosidade esta camuflada, pois, mesmo sendo um homem
sem detenca, ele participa do evento promovido pela igreja (arraial da Virgem Nossa
Senhora das Dores), mostrando de um jeito meio torto seu carater religioso: “nessa
noitinha de novena, num leildo de atréds da igreja, no arraial da Virgem Nossa Senhora das
Dores do Cdrrego do Murici” (2001, p. 363). Ele participa desse leildo de maneira a querer
impor sua autoridade e mostrar que pode mais que 0S outros, enquanto que 0 seu gesto
religioso fica somente na aparéncia. 1sso acontece quando Tido, o leiloeiro, estd pedindo
para 0 povo respeitar as coisas santas, mas as pessoas ndo lhe obedecem, entdo Nhdo
Augusto, com ar imponente, pede para 0 povo se acalmar para deixar Tido continuar o
leildo: “Sino e santo ndo é pagode, povo! VVou no certo... Abre, abre, deixa o Tido passar!”.
Outro gesto que indica um aparente respeito pelas coisas religiosas é quando Nhé Augusto,
depois de arrematar a Sariema, passa em frente da igreja e faz o sinal da cruz: “Nho
Augusto parou, tirando o chapéu e fazendo o em-nome-do padre, para saudar a porta da
igreja.” (2001, p. 367).

O nome “Nhd Augusto” ndo provém somente da abreviagdo de “senhor”, 0 titulo
demonstra o poder, a personalidade, o carater e a conduta de um homem de vida social
reconhecido assim na maior parte da narrativa. Destaca-se pela sua imponéncia e pelo seu
comportamento de homem rico, como mostra a citacdo acima na hora do leildo, mas
também se mostra um homem arrogante, de conduta pouco cristd na hora em que despreza
a mulher leiloada:“— Qual é?! Vocé tem perna de Manuel-fonseca, uma fina e outra seca!
E estd que € sO 0sso, peixe cozido sem tempero... Capim p’ mim, com uma assombragao
dessas!... Va-se embora, frango d’agua! Some daqui”! (2001, p. 367). Age como Se a moga
fosse uma mercadoria estragada, somente para mostrar que podia compréa-la e dispor dela

como bem entendesse.
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Guimardes Rosa motiva o leitor a interpretar essa questdo dos nomes, como é
comum no interior do sertdo, por meio de atos como conhecer o lugar de origem e
conhecer alguém por ser filho de alguém importante. E sabido também que esse tipo de
interpretacdo pode representar o tipo da cultura judaica, ou seja, — ja tragando um paralelo
com a Biblia com o tema da religiosidade — “Jesus Cristo”, era conhecido por “Jesus de
Nazaré”, por causa do local de nascimento e também onde passou sua infancia e
adolescéncia. Ou ainda, por ser “filho de Deus”, de acordo com a histéria da gravidez de
Maria. Acontece algo de modo parecido com Augusto Matraga, conhecido por ter uma
origem de um lugar conhecido e por ser filho de alguém importante. Em outro momento,
sendo “Augusto”, também um nome muito significativo, pois remete a forma de tratamento
dada aos antigos reis de Roma, Augustus, sendo alguém “que merece respeito, reveréncia”,
pelo poder de mando que tem sobre um povo.

No inicio do conto, a questdo religiosa ja aponta como Augusto da mais valor as
coisas materiais do que as espirituais. A religiosidade até aqui esta, em parte, ligada a vida
social de Augusto e ndo necessariamente ligada ao seu ser interior, ao seu intimo. Nesse
contexto, o presente trabalho estabelece um paralelo que liga algumas figuras religiosas
que tiveram uma vida ligada as coisas materiais e que depois passaram a uma vida de
renuncia a essas coisas, voltando-se a religido, como é o caso de Santo Agostinho, Sao
Francisco — que € o que mais se aproxima de Augusto — e também de algumas figuras
biblicas, como Paulo de Tarso, JO, dentre outros.

Desse modo, 0 presente artigo apresenta uma amostra de como a esfera religiosa
pode ser trabalhada do ponto de vista tanto literario quanto teoldgico, partindo da anélise
da narrativa em questdo, em que aponta-se a relagdo frequente que Guimardes Rosa
estabelece com textos biblicos em suas obras, demonstrando assim seu carater religioso e
literario, como afirma Sperber, “Guimardes Rosa trabalha com nocdes difusas do Velho e
do Novo testamento na cultura, igualmente difusa, do livro, da narrativa. Ao citar um texto
biblico, evoca na memdria do leitor toda uma heranca cultural” (1976, p. 50). Essa citacdo
reforca ndo sO a ideia de que Guimardes Rosa utiliza a Biblia como instrumento de
interpretacdo literaria, como também mostra o conteudo deste artigo em abordar a temética
da religiosidade nas duas ciéncias mais questionadoras a respeito do homem e sua relagdo
com Deus e 0 mundo. Da sua natureza com tudo que envolve seu comportamento, suas

atitudes, seus medos e principalmente a sua existéncia.
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Retomando a andlise e tendo feito essas primeiras comparagdes, passa-se agora
para 0 momento de decadéncia da vida de Nhd Augusto, pois é também na primeira parte

da narrativa que acontece o declinio social:

Agora com a morte do Coronel Afonsdo, tudo piorara, ainda mais. Nem pensar.
Mas estdrdio, estouvado e sem regra, estava ficando Nhé Augusto. E com
dividas enormes, politica do lado que perde, falta de crédito, as terras no
desmando, as fazendas escritas por paga, e tudo de fazer &nsia por diante, sem
portas, como parede branca. (2001, p. 369)

Nhd Augusto parecia ndo se importar com isso e continuava a posar de homem
rico e temido pelo povo, pois ainda possuia a imagem de homem com o dominio sobre
tudo e sobre todos. Porém, seu fiel capanga “Quim Recardeiro” tenta lhe abrir os olhos

sobre a sua decadéncia e o quanto Nhé Augusto ja havia perdido em fortuna e prestigio:

Mal em mim ndo veja, meu patrdo Nhé Augusto, mas todos no lugar estdo
falando que o senhor ndo possui mais nada, que perdeu suas fazendas e riquezas,
e que vai ficar pobre, no ja-ja... E estdo conversando, 0 Major mais outros
grandes, querendo pegar o senhor & trai¢do. Estdo espalhando... — o senhor dé o
perdao p’r’a minha boca que eu s6 falo o que é preciso — estdo dizendo que o
senhor nunca respeitou filha dos outros nem mulher casada, e mais que é que
nem cobra mé, que quem vé tem de matar por obrigagdo... (ROSA, 2001, p.373).

Comparando com a historia de J6, notamos o seguinte: diferente do que aconteceu
com J8, Nh6é Augusto perdeu tudo, por apresentar falhas com todos que faziam parte de
sua vida, como por exemplo, os seus desmandos como patréo, seu desleixo de marido e por
ser um homem que administrou muito mal os bens herdados de seu pai.

No que diz respeito a Jo, é importante frisar que ele perdeu seus bens, mulher e
filhos por causa da interferéncia do Diabo em sua vida a consentimento de Deus, pois JO
era um homem temente a Deus. E o Diabo, para por o amor e a fé de J6 a prova, diz ao
Senhor que se ele perdesse tudo na sua vida, este iria deixar de adoré-lo. Assim: “O Senhor
disse-lhe: ‘Reparaste no meu servo J6? Na terra ndo ha outro igual: € um homem integro e
reto, teme a Deus e afasta-se do mal’” (Jo6 2, 8).

Com isso, JO é descrito como possuidor de uma religiosidade grandiosa que
mesmo estando a prova de seu amor e fé a Deus, ndo blasfema e ndo nega o seu Deus em
meio as suas tribulagbes. Ao contrério do que acontece com Nhd Augusto, ndo que ele
fosse um servo de Deus passando por provacdes como JO, mas porque ele fica sem nada,
por puro desleixo e arrogancia. E assim inicia a trajetoria de faléncia, de queda de Augusto

— “a casa estava caindo”:
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Antes de ir atras de Diondra e seu amante, ele [Augusto] resolve ir tirar
satisfacdo com seus ex-capangas na fazendo do Major, onde quase foi morto de
tanto apanhar, sendo antes do golpe final marcado a ferro. Porém, Nhd Augusto
se atira num despenhadeiro. O corpo rolou, 14 em baixo, nas moitas, se sumindo.
(2001, p. 376)

Encerra-se assim, a primeira fase da vida de Augusto, marcada pela humilhagéo,
pela surra violenta dada pelos seus capangas abrindo a imagem da violéncia presente no
conto, fator este que entra em contraste com o tema religioso.

Comeca, entdo, a segunda parte da narrativa. A imagem da decadéncia de Nho
Augusto ultrapassa a questdo fisica com a denotacdo do corpo rolando. Com isso, €
demonstrada a questdo da sua vida social e da sua moral passando para um plano espiritual,
em que sua religiosidade ascende pelo o que vem pela frente. Augusto Matraga sobrevive

extraordinariamente as atrocidades cometidas pelos seus ex-capangas:

[Augusto] tinha as pernas metidas em toscas talas de taboca e acomodadas em
regos de telhas, porque a esquerda estava partida em dois lugares, e a direita num
s0, mas com ferida aberta. As moscas esvoagavam e pousavam, e 0 corpo todo
Ihe doia, com costelas também partidas, e mais um braco, e um sofrimento de
machucaduras e cortes, e a queimadura da marca do ferro, como se o seu pobre
corpo tivesse ficado imenso. (2001, p. 377)

A imagem do corpo todo ferido e marcado de Augusto se assemelha também com
0 de JG, que ficou com o corpo coberto por chagas, onde o deménio Ihe causou todo um
sofrimento para que ele blasfemasse contra Deus. E possivel também comparar, na versao
religiosa com a vida de Sao Francisco, que segundo Walnice Galvao, “Sao Francisco
torna-se um homem andrajoso, imundo, coberto de ferimentos; terd moléstia nos olhos que
0 deixara quase cego, pois de seus olhos purga uma matéria sanguinolenta, e como terapia
Ihe aplicardo ferro em brasa nas témporas e morrera estigmatizado.” (GALVAO, 1978, p.
63).

Outra questdo que remete aos escritos biblicos € a ajuda que o casal de pretos da
a Augusto, demonstrando assim a parabola do “bom samaritano” (Lc 10,30-35), em que
pessoas anbnimas prestam ajuda sem se importarem com quem sdo. Ou seja, SA0 pessoas
gue agem de maneira extremamente cristd para salvarem um desconhecido.

Augusto, ajudado pelo casal de pretos, vai passar por uma experiéncia de
remissdo dos pecados, tomando consciéncia de sua situagdo nesse momento. Comeca entao

o periodo de transformacdo de Augusto, marcado por choros e desabafos, sentindo-se
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desolado, impotente, inseguro. Agora, a Unica coisa que Ihe resta fazer, é tentar conseguir o
perddo de seus pecados. Sendo aconselhado por um padre para esta conversdo, vai se
pautar em fazer tudo que seja util para alcancar sua salvacdo. Note-se agora que aparece a
figura do padre, um representante religioso, que na cultura catdlica é tido como um
conselheiro, aquele a quem os cristdos recorrem para se aconselhar. Augusto, diante desse

icone religioso, vai se orientar atraves do que o padre diz:

Pois agora, por diante, cada dia de Deus vocé deve trabalhar por trés, e
ajudar os outros, sempre que puder. Modere esse mau génio: faca de
conta que ele é um poldro bravo, e que vocé é mais mandante do que ele.
[...] Reze e trabalhe, fazendo de conta que esta vida é um dia de capina
com sol quente, que as vezes custa muito a passar, mas sempre passa. E
vocé ainda pode ter um pedaco bom de alegria... Cada um tem a sua hora
e a sua vez: vocé ha de ter a sua. (2001, p. 380)

Assim, tendo em mente a frase: “Cada um tem a sua hora e a sua vez: vocé ha de
ter a sua”, Augusto vai atrds de se redimir, fazendo tudo que o padre o aconselhou. Nesse
momento, podemos explicar essa frase sob dois aspectos: primeiro, por ser parte do titulo
do conto, “A hora ¢ a vez de Augusto Matraga”. Hora e vez de qué? Pode-se perguntar o
leitor. H& inUmeras hip6teses, no decorrer da narrativa, que podem nos levar a querer
responder de imediato a essa questdo. Por exemplo, no inicio do conto, pensa-se que
chegou a hora de Matraga pagar suas contas, pagar por seus erros, por suas maldades, pelo
desamor com sua esposa, enfim, pagar por tudo de ruim que ele fez. Seja através de um
castigo ou mesmo com a morte.

No segundo momento, podemos imaginar que chegou sua vez de se redimir de
todas as faltas cometidas, dentro de um plano espiritual. Ou quando ele pensa que vai
morrer depois da surra dada por seus capangas. Ou mesmo se no caso ele fosse querer se
vingar das traigdes que sofreu. Porem, tudo isso so é entendido no final do conto.

O outro aspecto para explicar essa frase € compararmos novamente com o texto
biblico no livro de “Eclesiastes” que diz: “Tudo tem seu tempo e ocasido, todas as tarefas
sob o sol: Tempo de nascer, tempo de morrer; tempo de plantar, tempo de arrancar; tempo
de matar, tempo de sanar; tempo de derrubar, tempo de construir; tempo de chorar, tempo
de rir;” (Ecl. 3, 1-4). A hora de Augusto Matraga s6 chega quando realmente € o tempo,
pois de acordo com a cita¢do anterior, tudo tem seu tempo e lugar, tudo acontece no seu

devido tempo.
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E sabido que, no inicio do conto, a questio da violéncia esta presente na vida de
Augusto e, quando chega essa fase de peniténcia, parece que comeca uma luta para que ele
se desvencilhe dos atos violentos cometidos no passado. Quando o padre lhe ordena que
modere seu génio, Augusto trava uma luta interna em sua vida para apaziguar seu
comportamento. Nota-se, entdo, que ao perder sua posicdo social, ele ja ndo é mais
superior a ninguém, por isso nesse momento, ao encontrar-se sozinho, sua Unica luta agora,
é consigo mesmo e a religido agira com um Unico objetivo: impedir que ele volte a sua
vida de desmando e violéncia, sendo essa dualidade analisada no final do conto.

Com isso, é chegada a hora de mudar e, nessa perspectiva, Augusto nao quer ficar
em Murici. N&o quer ser reconhecido e nem lembrar do que havia sido e feito. E como se
ele quisesse ficar no anonimato e para isso ele parte para “Tombador”, o inico lugar que
Ihe restou.

Quando esta se recuperando, é como se a narrativa se tornasse um pouco lenta. E
como se 0 narrador quisesse que o leitor participasse também do processo gradativo de
recuperacdo de Augusto. O leitor fica na expectativa do que vai acontecer com Augusto
depois que se curar, mas essa expectativa se torna um pouco frustrante, pois ele se volta

para uma vida religiosa, cheia de peniténcia e também cheia de arrependimento.

Entregue sua vida para Deus, e faca peniténcia. Sua vida foi entortada no
verde, mas ndo fique triste, de modo nenhum, porgue a tristeza é aboio de
chamar o dembnio, e o Reino do Céu, que é o que vale, ninguém tira de
sua algibeira, desde que vocé esteja na graga de Deus, que ele ndo
regateia a nenhum coragao contrito!

— Fé eu tenho, fé eu peco, Padre...

— Vocé nunca trabalhou, ndo é? Pois, agora, por diante, cada dia
de Deus vocé deve trabalhar por trés, e ajudar os outros, sempre que
puder. [...] Peca a Deus assim, com esta jaculatoria: “Jesus, manso e
humilde de coragdo, fazei meu coragdo semelhante ao vosso...” (2001, p.
380)

Essa jaculatdria ensinada pelo padre corresponde a uma oracdo ao sagrado
Coracdo de Jesus que, segundo a tradicdo catdlica, € uma oracdo que resigna o fiel a se
penitenciar. Em lugarejos, cidades pequenas e principalmente em regides sertanejas, esse
tipo de oracdo é comandada por mulheres, seguindo uma tradicdo em que as beatas se
reinem para rezar. Augusto participava dessas rezas “de tardinha fazendo parte com as

velhas corocas que rezavam o terco ou os meses dos santos” (2001, p. 382).
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Entdo Augusto procura seguir os conselhos do Padre e muda completamente sua
vida. E nesse momento que Augusto da inicio & busca por uma nova identidade, a busca
pelo que ele acredita ser a sua redencdo, trazendo para junto de si as lembrancas de sua avo
que Ihe ensinara um pouco de reza quando ainda era menino e também com a novidade de

conviver com gente simples (o casal de pretos) que acreditam em um Deus salvador:

E voltou a recordar todas as rezas aprendidas na meninice, com a avo.
Todas e muitas mais, mesmo as mais bobas de tanta deformacdo e
mistura: as que o preto engrolava, ao lavar-lhe com creolina a ferida da
perna, e as que a preta murmurava, benzendo a cuia d’agua, ao lhe dar de
beber. (2001, p. 380)

Essa era a Unica coisa boa que ocorreu na vida de Augusto na sua infancia. Ele
tinha principios religiosos em sua vida e que através de sua avo, ele aprendeu um pouco
sobre religido. Entretanto, o narrador, ao contar um pouco do passado de Augusto, acaba

por expor ao leitor um dado importante:

Mée do Nhé Augusto morreu, com ele ainda pequeno... Teu sogro era um
leso, ndo era p’ra chefe de familia... Um tio era criminoso... Quem criou
Nho Augusto foi a avo... Queria o menino p’ra padre... Rezar, rezar, o
tempo todo, santimonia e ladainha... (2001, p. 370)

E como se o personagem tivesse sofrido um trauma no passado e que até entdo o
seu comportamento, suas atitudes e sua personalidade de mau carater, do ponto de vista da
religido, supostamente teriam tido grande influéncia, justificando assim o lado ruim de sua
vida. Mas agora, no momento de reflexdo, de sofrimento, vem a tona o seu lado religioso
que estava obscuro durante a vida que levava.

Dentro dessa narrativa percebemos o misto de teorias envolvendo a natureza
humana, contrapondo o sentido do existencialismo do homem na terra. O comportamento
do homem diante de certas situacdes deixa duvidas quanto ao sentido da vida. Neste conto,
por exemplo, acontece um abandono do realismo ingénuo e o ingresso do realismo
ontoldgico dialogando com a Biblia sobre as atitudes do homem em momentos que

expressam sua natureza:

E somente essas coisas 0 ocupavam, porque para ele, féria feita, a vida ja
se acabara, e sO esperava era a salvacdo da sua alma e a misericordia de
Deus Nosso Senhor. Nunca mais seria gente! O corpo estava estragado,
por dentro, e mais ainda a ideia. E tomara um tdo grande horror as suas
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maldades e aos seus malfeitos passados que nem podia se lembrar; e s
mesmo rezando. (2001, p. 380)

E é assim que Augusto vai demonstrando a mudanc¢a de uma vida mundana para
uma vida cheia de experiéncia religiosa, na qual as evidéncias dessa transformacdo sé
acontecem a partir do momento em que este se encontra num estado deploravel. E uma

transformacéo que vai acontecendo de maneira gradativa na narrativa:

Trabalhava que nem um afadigado por dinheiro, mas, no feito, ndo tinha
nenhuma ganancia e nem se importava com acrescentes: 0 que Vvivia era
querendo ajudar os outros. Capinava para si e para 0s vizinhos do seu
fogo, no querer de repartir, dando de amor 0 que possuisse. E s6 pedia,
pois, servigo para fazer, e pouca ou nenhuma conversa. (2001, p. 382)

Em suma, Augusto parecia estar vivendo sua fase de purgatério, pois queria a
todo custo redimir-se de seus pecados e parecia ndo haver outro jeito a ndo ser trabalhar
muito para ajudar o proximo, pois s6 assim € que conseguiria sua absolvicdo. Segundo o
Catecismo da Igreja Catolica (1998, p. 290):

A Igreja denomina Purgatério esta purificacdo final dos eleitos, que é
completamente distinta do castigo dos condenados. A Igreja formulou a
doutrina da fé relativa ao Purgatdrio sobretudo no Concilio de Florenca e
de Trento. Fazendo referéncia a certos textos da Escritura, a tradicdo da
Igreja que fala de um fogo purificador: No que concerne a certas faltas
leves, deve-se crer que existe antes do juizo um fogo purificador, segundo
0 que afirma aquele que é a Verdade, dizendo, que, se alguém tiver
pronunciado uma blasfémia contra o Espirito Santo, ndo lhe sera
perdoada nem no presente século nem no século futuro (Mt 12, 32). Desta
afirmacdo podemos deduzir que certas faltas podem ser perdoadas no
século presente, ao passo que outras, no século futuro.

Augusto cometeu muitos pecados e estava arrependido, por isso ganhou uma
chance para se redimir trabalhando em funcdo dos outros, purificando seu espirito para
poder alcancar a graca desejada e sabia 0 quanto isso era necessario, porque dentro dos
preceitos religiosos, é preciso se purgar dos pecados para poder obter o perddo e assim
entrar no reino de Deus.

E em Tombador que ele consegue refletir sobre tudo que Ihe acontecera, ficando
numa soliddo que marca essa purgacdo de maneira trabalhosa e cheia de peniténcia que ele

proprio se impde para alcancar a salvacéo. Entdo, na visao da Igreja:
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A peniténcia é uma reorientacdo radical de toda a vida, um retorno, uma
conversdo para Deus de todo o coragdo, uma ruptura com o pecado, uma
aversao ao mal e repugnéncia as mas obras que cometemos. Ao mesmo
tempo, € o desejo e a resolucdo de mudar de vida com a presenca da
misericordia divina e a confianga na ajuda de sua graca. Esta conversdo
do coracdo vem acompanhada de uma dor profunda e uma tristeza
salutares, chamadas pelos Padres de “animi cruciatus (aflicdo do
espirito)”, “compunctio cordis (arrependimento do coracdo). (CIC, 1998,
p. 394)

Augusto vive essa tristeza, mas consegue suporta-la, pois estd se adaptando a uma
nova vida. Uma vida sem mulheres, sem bebidas, sem maldades e que, apesar de tudo,
tenta ndo lembrar de sua vida passada e que naquele lugar encontrou a paz para seu corpo e
seu espirito.

Também o local onde Augusto se encontra agora tem sua significacdo e, de
acordo com o dicionario Houaiss, “tombador” quer dizer “Regionalismo: Nordeste do
Brasil e Goids: terreno alto, em declive, ger. pedregoso”. A partir dessa significacdo,
podemos analisar essa terra em que se encontra nosso protagonista de maneira a querer
interpretar sua vida de penitente. Além disso, “tombador” pode fazer alusdo ao verbo
“tombar”, que significa descer, baixar, declinar. No conto, pode-se analisar esse termo de
uma queda, um tombo muito grande, pois Augusto cai, sofre com a dura caminhada e sob o
calor do sol forte, trabalha como um condenado, sentindo uma angustia terrivel dentro do
Seu peito, como se nada pudesse sanar.

Essa fase de purgacdo se faz necessaria no conto para mostrar que Augusto obteve
uma chance de se redimir de suas faltas, pois, de acordo com a religido cristd, do jeito que
ele vinha levando a vida, seu destino era ir para o “inferno”, lugar designado para aqueles
que cometem pecados.

O inferno na vida de Augusto aparece no momento em que ele esta apanhando. E
a fase infernal em meio aos espancamentos e terminando quando ele rola barranco abaixo.
O precipicio representa sua ida ao inferno por alguns instantes, mas ele vence a morte
conseguindo assim uma segunda chance e ficando na fase de purgatério.

Portanto, Augusto teve a oportunidade de levar uma vida comum, talvez simples
se seguisse 0s ensinamentos da avod, porque ele teve uma educacgéo cristd. Mas tomou um
caminho oposto e agora se V& em meio a um sofrimento que parece nao ter fim e luta pelo
perddo, procurando fazer o que o Padre Ihe aconselhou e tentando ndo voltar a velha vida.

Para se redimir, Augusto precisa aprender com os proprios sofrimentos: “— Vocé, em toda
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a sua vida, nao tem feito sendo pecados graves, e Deus mandou estes sofrimentos s6 para
um pecador poder ter a ideia do que o fogo do inferno ¢é!...” (2001, p. 385).

Guimarées Rosa revela uma visdo ampla da existéncia ligada a um materialismo
religioso que tende a se fundir numa Unica realidade que é a Natureza. O homem esta
propenso para 0s opostos: bem e mal, divino e demoniaco, céu e inferno, etc. O
protagonista vive o dilema de natureza humana.

Continuando a analise, o narrador apresenta agora as tentacGes e 0S riscos que
rondam Augusto Matraga. Isso acontece quando Ti&o da Thereza, um velho conhecido de
Matraga aparece em Tombador e relata tudo o que acontecera depois da suposta morte de
Nhé Augusto, vindo a tona toda a sua vida do passado. Além de toda a fase de recuperacédo
e abstinéncia, no caso do conto, a falta de se praticar maldade, acontecem também as
“tentagdes”, ou melhor dizendo, a vontade de fazer tudo o que fazia antes, uma espécie de
recaida e ha também a vontade de lutar para ndo cair em tentacdo. Conforme nos diz o

Catecismo da Igreja Catolica:

“N&o cair em tenta¢do” envolve uma decisdo do coragdo: “Onde esta o
teu tesouro, ai estara também teu coragdo... Ninguém pode servir a dois
senhores” (Mt 6, 21-24). [...] As tenta¢Ges que vos acometeram tiveram
medida humana. Deus ¢é fiel; ndo permitird que sejais tentados acima de
vossas forcas. Mas, com a tentacdo, Ele vos dara os meios de sair dela e a
forca para suportar. (1 Cor 10, 13). (1998, p. 730).

Aparentemente, essa questdo da tentacdo de Matraga esta relacionada também as
tentacdes que Cristo sofreu no deserto. Ele foi tentado pelo Diabo, no momento que estava
passando fome depois de quarenta dias orando. Foi um teste em que Jesus venceu e
permaneceu mais forte e poderoso concentrando-se mais na sua missdao aqui na terra. O
mesmo ocorre com Augusto. Ele relutou contra o desejo de fazer os malfeitos, de voltar a
sua vida de pecado conseguindo assim se manter sereno e paciente lembrando-se da

jaculatoria do padre. Diz Augusto:

Assim, sim, que era bom fazer peniténcia, com a tentacdo estimulando,
com o rasto no terreno conquistado, com o perigo e tudo. Nem pensou
mais em morte, nem em ir para 0 céu; e mesmo a lembranca de sua
desdita e reveses parou de atormenta-lo, como a fome depois do almogo
cheio. Bastava-lhe rezar e aguentar firme, com o diabo ali perto,
subjugando e apanhando de rijo, que era um prazer. (2001, p. 399)
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Em Grande Sertdo: Veredas, Guimardes Rosa trabalha a mitica popular entre
Deus e 0 diabo com mais minucia do que em Sagarana (livro escrito antes de GSV). O que
nos leva a pensar que Guimardes Rosa sempre esteve a par das regides que compdem o
sertdo brasileiro e que elevam esse tipo de crenga, trabalhando assim em suas narrativas a
interpretacdo pessoal, mitica e religiosa do ser humano e seus problemas. Cito uma fala de

Riobaldo que diz:

O que ndo é de Deus, € estado do demonio. Deus existe mesmo quando
ndo ha. Mas o dembnio ndo precisa de existir para haver — a gente
sabendo que ele existe, ai é que ele toma conta de tudo. O inferno é um
sem-fim que nem ndo se pode ver. Mas a gente quer um Céu € porque
qguer um fim: mas um fim com depois dele a gente tudo ver. (ROSA
1986, p. 48)

A figura do diabo ndo estd somente ligada ao ser propriamente dito, mas dentro de
um contexto que liga as atitudes do ser humano, em acbGes que na cultura popular
apresentam o mau comportamento do homem como sendo coisas do diabo. Na presente
narrativa, identificamos a imagem da serpente associada as atitudes mas de Augusto e, na
concepcao cristd, o mal entrou no mundo através do diabo transformado numa serpente.
Nesse sentido, vé-se a simbologia também no conto de Rosa: primeiro quando Quim lhe
informou da situagdo de seus capangas: “o senhor € que nem cobra mé, que quem vé tem
de matar por obrigagdo” (2001, p. 373). Depois na fala da preta quando encontra Matraga,
ela o compara com uma cobra: “Deus que me perdoe, — resmungou a preta — mas este
homem deve de ser muito ruim feito cascavel barreada em buraco” (2001, p. 377). Por fim,
o mal é representado quando Augusto mata Jodozinho Bem-Bem, dando a ideia de liquidar
com a maldade existente dentro do homem: “A lamina de Nho Augusto talhara de baixo
para cima, do pubis a boca do estbmago, e um mundo de cobras sangrentas saltou para o ar
livre” (2001, p. 411).

Sendo assim, o conto “A hora ¢ a vez de Augusto Matraga” trata a religiosidade
criando analogias no decorrer da narrativa, comparando com textos biblicos cada etapa que
0 protagonista passa para se converter. Entre elas esta a etapa de vencer as tentacOes e se
livrar das maldades que o cercam.

Augusto agora sente que algo vai mudar em sua vida novamente. O narrador
destaca as mudancas no aspecto da natureza, identificando o clima, a revoada de passaros,

a lua cheia, as primeiras chuvas... Tudo mudando para melhor. Entdo, Augusto sente-se
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bem e até sorri. E como se ele estivesse de bem consigo mesmo ou como ele mesmo diz:
“— Deus estéa tirando o saco das minhas costas, mae Quitérial Agora eu sei que ele esta se
lembrando de mim...” (2001, p. 388)

Segundo Willi Bolle, “a escrita rosiana da histéria envolve determinados
procedimentos técnicos, mas também uma filosofia da historia, da qual fazem parte as
figuras metafisicas de Deus e do Diabo e, com isso a dimensdo da redencdo da culpa e da
salvagdo”. (2004, p. 386). Ou seja, no conto, a presenca dessas duas figuras representa o
bem e o mal na vida de Augusto. Ele, porém, s6 reconhece isso apds se encontrar num
momento critico de sua vida, 0 que supostamente é comum em pessoas que acreditam que
possam ser salvas depois de terem cometidos muitos erros que tenham ofendido a Deus.

Nesse momento critico, as referéncias sobre pecado recaem sobre Augusto através
do seu comportamento e agdes cometidas de maneira “errada” e somente quando ele esta
em peniténcia reconhece que deve lutar para se redimir, depois de passar por uma
experiéncia marcada por um sofrimento muito intenso.

Do ponto de vista teoldgico, o “sofrimento” é um fator causador de mudanca de
comportamento e atitude do ser humano. E atribuido a uma cosmovisio, ou seja, & maneira
como o homem Vvé a vida e o mundo. Contudo, a alteragdo dessa visdo se d& quando a
estrutura da vida do homem é abalada. No caso de Augusto, o sofrimento abalou
completamente sua vida, desestruturando-a de maneira que ele tenta a conversdo como
meio de se libertar tanto do sofrimento quanto da vida de pecado.

Ainda sobre a questdo das tentacfes € significativo o episddio da chegada a
Tombador do bando de Jodozinho Bem-Bem, cangaceiro famoso e violento, temido por
todos que o conhecem. Augusto o0 reconhece e se encanta quando se depara com as armas.

Mais uma vez, o passado volta a lhe tentar:

— Nao faz conta de balas, amigo? Isto é arma que cursa longe...

— Pode gastar as oito. Experimenta naquele passaro ali, na
pitangueira...

— Deixa a criagéozinha de Deus. Vou ver sé se corto o galho... Se
errar, vocés nao reparem, porque faz tempo que eu ndo puxo dedo em
gatilho... (2001, p. 395)

Augusto ainda sabe do que é capaz com uma arma na mao, ele se entristece, mas
nio se deixa levar pela emocdo, e continua a ser cordial com seus convidados. E notéavel

que esse tipo de situacdo aconteca justamente na hora em que a pessoa esta em processo de
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remissdo, testando assim o controle sobre suas vontades e para tanto, saber se livrar das
tentacdes, firmando o propdsito a que se submeteu. Jodozinho Bem-Bem reconhece que
Augusto ndo aparenta ser o que ele esta vendo. Desconfia que Augusto possa ter sido
alguém como ele no passado, convidando-o assim para fazer parte do seu bando.

O paralelo que tracamos aqui é a questdo da violéncia em contraponto com a
religido, representada tanto no exterior dos dois personagens quanto no interior de cada
um. Augusto, quando iniciou o processo de conversdo, decidiu pelo caminho que julgou
ser do bem, tentando livrar-se de tudo que pudesse arrasta-lo para o caminho do mal. Para
tanto, vale lembrar que Augusto era o valentdo da regido, jagunco briguento que praticava
perversidade por pura diversdo. Quando recebe o convite de Jodozinho Bem-Bem, a sua
luta é interior, pois a vontade de voltar a ser o que era é grande, porque no fundo ele era
um jagungo e sabia como se comportar como tal. O desejo de violéncia aparece, mas €
controlado pelo lado religioso, observando assim a mudanga ocorrida no personagem, pois
ndo precisava mais fugir de seus velhos habitos e Augusto receia comprometer o plano de

conversdo, pois temia que Deus pudesse castiga-lo muito mais.

Mas, qual, ai era que se perdia, mesmo, que Deus o castigava com mao
mais dura...

E s6 entdo foi que ele soube de que jeito estava pegado a sua
peniténcia, e entendeu que essa historia de se navegar com religido, e de
querer tirar sua alma da boca do demonio, era a mesma coisa que entrar
num brejdo, que, para frente, para trds e para os lados, é sempre
dificultoso e atola sempre mais. (ROSA, 2001, p.397).

Augusto reconhece, entdo, qual caminho deve seguir tendo em vista a sua

recuperacdo e o temor de errar, pois do ponto de vista cristdo:

Instigado pelo Maligno, desde o inicio da historia 0 homem abusou da
prépria liberdade. Sucumbiu a tentagcdo e praticou o mal. Conserva o
desejo do bem, mas sua natureza traz a ferida do pecado original. Tornou-
se inclinado ao mal e sujeito ao erro: O homem esta dividido em si
mesmo. Por esta razdo, toda a vida humana, individual e coletiva,
apresenta-se como uma luta dramética entre o bem e o mal, entre a luz e
as trevas. (CIC, 1998, p. 467)

Contudo, dentro do contexto do bem contra o mal esta Jodozinho Bem-Bem, que
até o proprio nome o torna um personagem antagonico, pois apesar de ter o “bem” no seu

nome, seu comportamento se fecha para o “mal”, representando, também, o mal na vida de
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Augusto. Os dois personagens representam a valorizacdo dessas duas ordens que regem o
interior do ser humano, pois ha certa cordialidade entre ambos, um respeito mutuo que
demonstram que o bem e 0 mal possivelmente sdo aceitos com certa igualdade e somente o
homem pode fazer sua escolha de qual caminho seguir.

A (ltima fase de Augusto se reflete nas ultimas mudancas em sua vida. Com isso,
mais uma vez a troca dos nomes é significativa. Walnice Galvao (1978), em seu livro
“Mitologica Rosiana”, explica que 0 Ultimo nome “Matraga” s aparece em dois momento
do conto: no inicio e no final, fechando assim o ciclo de sua vida, assinalando também o
titulo da narrativa: “A hora e a vez de Augusto Matraga”.

Ainda, segundo Galvao, o significado de “Matraga” pode vir da palavra francesa
matraque que significa porrete. Um brinquedo ou instrumento religioso que faz barulho e
que segundo o dicionario Houaiss, significa uma “peca de madeira com uma plaqueta ou
argola que se agita barulhentamente em torno de um eixo, us. esp. como instrumento
litrgico em substituicdo da sineta durante a quinta-feira e sexta-feira da Semana Santa;
malho”. Um outro significado: “arma de fogo, esp. Metralhadora”. Também é possivel
comparar 0 nome ‘“Matraga”, com as figuras das “maitacas” muito presente na narrativa
nas passagens que falam da paisagem por onde Augusto passa.

Todas essas defini¢bes sobre o sobrenome resultam da transformacao da vida pela
qual passou Augusto. Assim como na Biblia, essa mudanca é muito significativa,
implicando numa transformac&o ou renascimento diferenciando do que ja existia, passando
a ser um nome mitico. Por exemplo, Saulo se torna Paulo apds sua conversao; Siméo que
se torna Cefas significando Pedro; e no meio religioso e ndo biblico temos, Jodo que se
torna Francisco; Fernando que se torna Antonio, entre outros.

E assim que a terceira fase se caracteriza pela mudanca em todos o0s aspectos: no
nome de Augusto, no clima e também novamente no lugar. Quando Augusto parte, 0
narrador revela ao leitor a paisagem que compde o percurso do caminho por onde o
personagem vai passando. Transmite uma sensacdo, uma espécie de pressagio do que esta
por vir. A imagem dos “trés coqueiros subindo a linha da montanha para se recortarem
num fundo alaranjado, onde, na descida do sol, muitas nuvens pegam fogo” (2001, p. 401),
lembram, no texto biblico, as trés cruzes no monte “Golgota”, lugar da crucificagdo de
Cristo.

Outro elemento que d4 a sensacdo de pressagio ¢ o “jumento” que Rodolpho

Meréncio lhe empresta e que mée Quitéria faz Augusto aceitar lembrando ser “um
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animalzinho assim meio sagrado, muito misturado as passagens da vida de Jesus” (2001, p.
401). O jumento, no texto biblico, representa a entrada de Cristo em Jerusalém — cena que
antecede sua crucificacéo.

Enfim, toda essa caminhada e tudo que nela acontece, o narrador passa para o
leitor como se fosse 0 anuncio do destino de Augusto. O jumento que conduz Augusto
decide quais os caminhos que ele deve seguir, levando-o0 assim para 0 encontro do acaso.

Nesse embate, a narrativa caminha para o desfecho entre o bem e o mal na vida de
Augusto, que acontece de maneira muito circunstancial, pois ao defender a familia de um
desconhecido, ele consegue — através da luta corporal com Jodozinho Bem-Bem — a
absolvicdo de seus pecados. Paradoxalmente, ele realiza o bem através do mal. Em outras
palavras, Matraga usa de violéncia para conseguir redimir-se de seus erros. E o que nos diz

Antonio Candido:

A oportunidade, “a hora e vez” de Nho Augusto, consiste em fazer o
bem, e com isto assegurar a salvagdo da alma, por meio da violéncia
destruidora, do ato de jagunco matador, que ele reprimia duramente até
entdo, com medo de perdé-la. (CANDIDO, 1970, p. 152)

Essa citacdo ajuda na compreensdo de que Matraga literalmente mata e morre
fazendo a coisa certa, de maneira sofrida e experimental, pois ele precisou passar por uma
vida de sofrimentos para poder alcancar o perddo de seus pecados. Esse Ultimo ato de
Matraga também relembra e reflete o discurso cristdo quanto ao sacrificio de Cristo que
derramou seu sangue pela humanidade. Também no Evangelho de S&o Jodo que diz:
“Ninguém tem amor maior do que aquele que da a vida pelos amigos™ (Jo 15,13). Na viséo
de Walnice Galvao, Matraga ¢ um “santo guerreiro” porque ¢ como um guerreiro que ele
conquista sua salvacdo, € guerreando como um jagungo, como um lider guerreiro que
consegue sua absolvigdo. Como ele mesmo diz na narrativa: “— Eu vou p’ra o céu, e vou
mesmo, por bem ou por mal!... E a minha vez ha de chegar... P’ra o céu eu vou, nem que
seja a porrete!...” (2001, p. 381).

Assim, é importante destacar que esse conto se relaciona e se assemelha com
varias passagens da Biblia, ndo somente pelo fato de possuir um tema cristdo (a conversdo
de um pecador), mas também pelo grande teor de ficcdo em desvendar mistérios,
reconhecer mitos, refletir sobre a natureza humana e relacionar com a religido. Tudo isso

contribui para explicitar a existéncia da interdisciplinaridade entre a teologia e a literatura,
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fazendo paralelos e a0 mesmo tempo dialogando com temas distintos, mas interligados de

um a maneira ou de outra.

5. CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo prop6s analisar o dialogo entre a teologia e a literatura no conto “A
hora e a vez de Augusto Matraga”, Ultimo conto do livro Sagarana de Jodo Guimardes
Rosa, sob a visdo da teopoética.

Apresentou-se a tematica da religido como forma de intertextualizar a visao
teocéntrica com a visdo literaria, isto é, apresentar a relacdo entre os textos biblicos e os
literarios, mostrando assim a possibilidade de uma comunicacdo plausivel tanto na
literatura quanto na teologia.

Neste trabalho, foi possivel notar que Guimardes Rosa sempre utilizou textos
biblicos em suas obras e, no conto “A hora ¢ a vez de Augusto Matraga”, desenvolve um
nacleo de conflitos e reacBes que o ser humano possui quanto a questdo existencialista,
tendo como base o sofrimento que acaba por causar uma mudanca na perspectiva de vida,
conceitos e atitudes do homem diante de um obstaculo.

Na narrativa roseana, Augusto Matraga mudou seu comportamento depois que
passou por uma série de sofrimentos causados por ele mesmo, devido ao estilo de vida que
levava. Quando perdeu seu poder e tornou-se um homem pobre, voltou-se para “Deus” a
fim de dar um novo sentido para sua vida. Nesse embate, podemos analisar essa mudanca
de Matraga sob a propria cosmovisdo, isto é, a forma de como alguém vé a vida e o
mundo, que s6 se altera quando acontece algo muito intenso.

Esse comportamento do ser humano, esse voltar-se para as coisas de Deus no
momento em que as coisas dao erradas, sempre foi um assunto que a religido tentou tratar
de forma distinta das outras ciéncias. No caso dos estudos literarios, é a teopoética que
vem tentar conciliar essas questdes entre religido e literatura, mostrando que um dialogo
entre as duas ciéncias pode existir de forma positiva para ambos os campos do
conhecimento humano.

Assim, conforme uma analise teopoética, percebe-se que a religido ndo s6 pode,

mas deve conter aspectos intelectuais e que a literatura pode utilizar a religido como um
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instrumento cultural e social, mesmo ndo confessando uma crenga. O que vai importar,
nessa relacdo, é a possibilidade de ver o homem a partir de suas lutas, suas escolhas,
conquistas e temores proximo ao transcendente, ou seja, indo alem dos seus limites, sob

um aspecto que une Deus, 0 homem e 0 mundo.
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